W Islam Ahlak Felsefesinin Insan ve
Erdem Tasavvuru

Kiibra Bilgin Tiryaki

Tartisma Sorulan

= Islam ahlak dustincesinin bir parcast olarak ahlak felsefesinin ana me-
seleleri nelerdir?

= Felsefi ahlak icerisinde ortaya ¢ikan temel ekol ve yaklasimlarin temel
perspektiflerini degerlendiriniz.

= Itidal teorisi kapsanminda erdemler biitiinii nasil bir ahlaki yapin orta-
ya cikartilmasini éngoérur?

= Sizce Islam ahlak felsefesinin ahlaki yetkinlesme nosyonu is ahlakina
zemin teskil edebilir mi?

m  GUnumuzde is ahlakinin teorik bakisinin hangi agilardan genisletilmesi
ve derinlestirilmesi gerekmektedir?

Giris

islam ahlak diistincesi olarak isimlendirilen, teorik ve pratik boyuttaki ah-
lak problemlerinin ¢6ziime kavusturulmaya calisildigi alan, esasinda birgcok
bilim dalinin sinirlar icerisinde yer almaktadir. Hem hadis, fikih, kelam, ta-
savvuf gibi dinf ilimler hem felsefi ilimler hem de edeb literatiiri icerisinde
ele alinan ahlak meseleleri, isaret edilen her bir bilim dalinin kendisine 6zgi
cercevesi ve one cikardigi yaklasim Uizerinden incelenir. Felsefi ilimler iceri-
sinde ise ahlak, nazari ahlak (tedbiru’n-nefs), ev yonetimi (tedbiru’l-menzil)
ve sehir yonetimi (tedbiru’l-mudun) olarak e ayrilan pratik bilimlerin Ust
adidir. Bu minval Gizere dncelikle yazida islam ahlak diistincesinin hangi di-
siplinler icerisinde ne sekilde ele alindigini inceleyecediz. Ahlakin disiplinle-
rin kendi icerisinde dahi bircok alt ekol ve problem etrafinda ele alinmasi ve
bunun da bir makale sinirlari icerisinde kusatilmasi zor olacagindan, ahlak
alaninda yaygin kabul gérmis felsefi ahlak yaklasimini daha detayli bir bi-
¢imde inceleyecegiz. Bilhassa bu alanda 6nce ¢ikan kavramlar ve problem-
leri analiz edecegiz. Son olarak giiniimiizde islam ahlak felsefesinin temel
ilkelerinin is ahlakindaki mevcut yaklasimlara bir alternatif olusturup olus-
turmayacadini sorgulayacagiz.
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Islam Ahlak Dusuncesi Hangi Disiplinler
Tarafindan Ele Alinir?

islam'da ahlak, ilk olarak biitiinltiklii bir tasavvur olarak Kur'an ve Hz. Peygam-
ber’in 6rnekligini de icine alacak sekilde hadisler icerisinde kendisini goster-
mektedir. Bu ahlaki umdeler Misliimanlara hem ahlaki suuru hem de ilkesel
diizlemde ahlaki normlari temin etmede 6nemli bir konuma sahiptir." Hadis
literatUrl etrafinda gelisen ve ayni zamanda tasavvufu dnceleyen dénemin
kaynaklari arasinda zikredilen “Kitabu'z-ziihd” eserleri ile ahlakla ilgili hadisler
sistematik bir sekilde tasnif edilir (Baser, 2016).2 Bu eserler zahidane bir yasa-
min ahlak ilkeleri etrafinda nasil 6riildugu bilgisini vermektedir. Ayni zaman-
da bu literatlr, hem dinf ilimlerin tim alanlarina yayilan ahlaki bilincin hem
de tasavvufun ilerleyen donemlerde ahlak literatiiriinde oldukca dnemli bir
yer kaplamasinin ilk isareti olarak gortilebilir.

Miladi 9. yuzyilda 6rneklerini gérmeye basladigimiz “edeb” literatiirl ise ah-
laki kavram ve meseleleri icermekle birlikte dil ilimleri etrafinda ortaya ¢ikan
tartismalara dair ileri siriilen yaklasimlari ele almaktadir. Edeb/adab eserleri
islam duistincesinin yenilenme dénemi (12-16. yiizyillar) ve sonrasinda 6rnek-
lerini oldukca fazla bir bicimde gorecedimiz “adab literatliri"niin temellerini
olusturacaktir. Boylece meslek ve is ahlaklarindan siyaset adabina, yeme-ic-
me adabindan dervislik adabina varincaya degin genis bir yelpazede ahlaki
kurallar bltlini ortaya konulacaktir.?

Miladi 8. ylizyilda baglayarak 9. yuizyilda etkisini arttirmig islam ahlak diisiincesi
bir bicimde devam eden terciime faaliyetleri, Yunanca fel- olarak isimlendirilen,
sefi bilimler icerisine giren tim bilim dallarinda yogun bir teorik ve pratik

sekilde devam etmistir (Gutas, 2003, s. 15). Teorik ve pratik boyuttaki ahlak
bilimler olarak iki ayri diizlemde ele alinan felsefenin pra- problemlerinin

tik bilimleri icerisinde yer alan ahlak ve siyasete dair metin- ¢ozume

ler de terciime edilmistir. Aristoteles’in Nikomahkos Ahlaki kavusturulmaya

gibi sistematik ahlak felsefesi eserlerinin yanisira “hike- calistidign alan,

miyat literatlir(” olarak adlandirilan eserler de Arapcaya
kazandinlmistir. Blyik bir boliminu ahlak ve adaba dair
meselelerin olusturdugu hikemiyat tlri eserler, pratik ala-
na dair tecriibe, duygu ve distincelerin aktarildigi deyisler,
meseller, 6zIU sozler ve ibretlik hadiselerin anlatildig, filozoflarin hayatlarin-
dan hikayelere yer verildigi metinlerdir. Bu kitaplarda ayrica Sokratik anlamda

almaktadar.

1 Konuylailgili detayh bilgi icin bk. Cagrici (1985).
Konuyla ilgili detayli bilgi icin bk. Baser (2016).
Adab literatiirii icerisinde degerlendirilebilecek eser érneklerini gérmek icin bk. ILKE ilim
Kiltir ve Egitim Dernegi ve ILEM ilmi Ettidler Dernegi (t.y.a).

esasinda bircok bilim
dalinin sinirlan
icerisinde yer
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Klasik donem islam
ahlak felsefesi
literatiiritnde
hikemiyat
metinlerinden
pasajlarin ve

ornek aktarimlarnn
izlerini takip etmek
mumkiundiir.

zorunlu bir bilgi-fiil iliskisine 6zellikle vurgu yapilmaktadir
(Altas, 2016, s. 104). Ahlak yasayisi Gizerine dikkat ¢ceken ve
uygulamaya donik yaklasimlarin nesiller boyu aktarimi-
ni saglayan bu eserler, poplilarize olmus ahlak metinleri
olarak kabul edilebilir. Klasik dénem islam ahlak felsefesi
literatirinde hikemiyat metinlerinden pasajlarin ve 6rnek
aktarimlarin izlerini takip etmek mimkunddr.

Yukarida isaret edilen ve farkh disiplinler icerisinde ortaya

cikan islam distincesi merkezli yahut Yunan, Siiryani ve

Sasani medeniyetlerinden gelen ahlak ve adaba dair biriki-
min yani sira; islam’in ilk dénemlerinde kelami tartismalarin ortaya ciktigi mi-
ladi 7. ylizyildan baslayan ve ekollerinin tesekkil edip sistemlestigi zamanlara
kadar devam edegelen kelami problemler de insana bakan yonleri itibariyla
ahlaka dair meseleler olarak dikkate alinmalidir. Bir seyin iyi ve kotl olmasini
saglayan kriterin ne olduguna dair tartismalari iceren hiisn-kubh, ahlaki 6ner-
melerin tikel ve tiimel kaynaklari, adalet, insanin fiilleri ve sorumlulugu, ahlaki
suur anlaminda insan fiillerinde niyetin ne anlama geldigi gibi glinlim{iz ah-
lak felsefelerinde de ¢ok yogun bir bicimde tartisilan kavram ve problemler
farkli ekollerin metinlerinde ele alinmistir. Basta Hasan-1 Basri'nin (6. 110/728)
miladi 8. yuizyilda “Kader Risalesi” olarak bilinen Risdle ila Abdilmelik bin Mer-
van fi'l-kader adli kisa eserinden son donem Mutezile’sinden, miladi 11. ylzyl-
da yasamis olan Kadi Abdulcebbar (6. 415/1025) tarafindan kaleme alinan ve
kendisinden onceki kelami gelenegin ana yaklasimlarini da inceleyen el-Mug-
ni fiebvabi't-tevhid ve’l-adl adli ansiklopedik eserine varincaya kadar bu mese-
leler farkh 6zelliklerdeki kitaplar aracihigiyla takip edilebilir. Mutezili*, Esari® ve
Maturidi® kelam ekolleri icerisinde tartisilagelen ve ahlak problematigi etra-

4 "IV yGzyilin ikinci yarnisinda Vasil b. Ata ve Amr b. Ubeyd gibi isimler tarafindan kurulan
Mu‘tezile, Klasik ddnem islam diisiince geleneginin en énemli diisiince okullarindan biri-
dir. Onlari ortaya ciktiklari donemde diger dini duistince okullarindan ayirt eden sey, —nas-
larin iceriginin dogruluguna mutlak bir bicimde inanmakla birlikte- kelami 6nermelerin
dogrulugunun mantiksal agidan naslarla temin edilemeyecedini fark etmeleridir”. Detayli
bilgi icin bk. ILEM ilmi Etiidler Dernegi ve Konya Biiyiiksehir Belediyesi Kiltiir A.S. (t.y.).

5 “Ebu’l-Hasen el-Es‘ari (324/935-6) tarafindan kurulan ve kurucusuna nispetle adlandirilan
Siinni bir kelam mezhebi olan Esarilik; imam Es‘ari’nin Tanr'nin zorunlulukla fiil yapip yapma-
digi problemi etrafinda Mutezili olan hocasi Clibbat ile giristigi bir tartisma neticesinde dog-
mustur. Temsil degeri ylksek bu tartismada el-Es‘ari'nin tutumu Tann‘y1 “6zgir bir fail” olarak
ispat etmeyi amaglar ve daha sonra bu tutum Es‘ari gelenegin karakeristik 6zelliklerinden biri
haline gelir. el-Es‘ari ertesinde, islam distince tarihinin en dnemli diisiince okullarindan biri
haline gelen Es‘arilik sonraki ylizyillar boyunca, Maturidilikle birlikte Stinni kelam geleneginin
en dnemli unsuru olmaya devam etmistir”. Detayl bilgi icin bk. ILEM ilmi Etiidler Dernegi ve
Konya Bliytiksehir Belediyesi Kiltiir A.S. (t.y.).

6  “"Maturidilik, Eba Hanife ve Ebd Mans(r el-Mattridi'nin akaid ve kelamla ilgili gorislerine dayali
bir sekilde ortaya ¢ikmis bir kelam mezhebidir. Esasen 10. asirda el-Matiiridi'nin sistemlestirme-



finda okumaya tabi tutabilecegimiz bircok kavram ve me-
sele, hem teorik hem de pratik diizlemde nitelikli sonuclar
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islami ilimlerden
birisi olan fikith

literatiiriinde ise
ahlak meseleleri ser'i
diizlemde insanlarin
sorumlu olduklan
eylemler baglaminda
tartisilmastar.

dogurabilecektir.

islami ilimlerden birisi olan fikih literatiiriinde ise ahlak
meseleleri ser'i diizlemde insanlarin sorumlu olduklari ey-
lemler baglaminda tartisilmistir. Fikhin, hem hukuk hem
de ahlak diizlemlerini icine alan, insan hayatini kusatan
yapisi, ahlaki meselelerin bilhassa pratik dizlemde ¢6zu-
mini gerekli kilmaktadir. Bu minval Uizere cizilen teorik cerceveler, fiiru fikih
olarak adlandirilan ve tikel konularin ele alindigi eksende incelenmistir. Mese-
la amel igin birincil 5nemi haiz olan “niyet’, fikih metinlerinde ¢okga tartisilan
konular arasindadir. “Ameller niyetlere goredir” hadis-i serifinin ¢izdigi anlam
dairesinde insanin bir eyleme yonelirken sahip oldugu bilincin asamalar ve
bu asamalarda icinde bulundugu kosullar derinlemesine incelenmistir (Tir-
ker, 2018, s. 1).” Fihkin ahlakla iliskisinin hangi baglamlarda ortaya ciktiginin
daha detayli olarak incelenmesi sonucunda fihkin ilk donemlerinden itibaren
ahlak meselelerinin 6nemli bir yer tuttugu goriilecektir.

Yukarida da isaret edildigi gibi terclime faaliyetlerinin bas-
ladigi dénemden itibaren Antik Helenistik birikim islam
diinyasina tasinmistir. Fikih, kelam, tasavvuf, edeb literati-
riyle birlikte ortaya ¢ikan ahlaki biling, felsefi ahlak eserle-

Fikih, kelam, tasavvuf,
edeb literatiiriiyle
birlikte ortaya ¢ikan
ahlaki biling, felsefi

rinin anlam bulacagi zemini hazirlamistir. Cevirisi yapilan
eserlerde yer alan kavram ve problemler, kisa sayilacak bir
zaman dilimi icerisinde Islam distincesinin ana ilkeleriyle

ahlak eserlerinin
anlam bulacag
zemini hazirlamistir.

uyumlu bir bicimde yeni ahlak cerceveleri (iretimine imkan
vermistir.

Bu béliimde islam ahlak diisiincesinin hangi bilim dallari icerisinde ve na-
sil bir baglam etrafinda ortaya ¢iktigina kisaca isaret etmek istedik. Bunun
sebebi ahlak disiincesi icerisinde felsefi ahlak literatlriiniin hem tesekkiil
stirecini 6nceleyen hem de islam diisiincesinin kendi ic surekliligi icerisinde
felsefi birikime eslik eden ahlak arka planini ortaya koymakti. Her bir bilim
dalinin barindirdidi sistem ici ekoller diizleminde ayri ayri degerlendirilmesi
gereken ahlak yaklasimlarina burada, felsefi ahlaka zemin hazirlamak ama-
ayla deginilmistir.

siyle birlikte, Es‘arilikle birlikte Stinni kelaminin temel iki okulundan biri haline gelen Matiridi-

lik, 6zellikle Maveraunnehir, Harezm, Sind-Hind ve Anadolu gibi bolgelerde yayginlasmistir”.

Detayli bilgi icin bk. ILEM ilmi Ettidler Dernegi ve Konya Biiyiiksehir Belediyesi Kiltlir A.S. (t.y.).
7  Detayl bilgiicin bk. Turker (2018).
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hatlardan birisi felsefi
ahlak literatiuriudiir.

Islam Ahlak Diisiincesinin Temel Hatlarindan
Birisi Olarak Felsefi Ahlak

islam ahlak diistincesinin kendisi tizerinden gelenegini siirdiirdiigii ana hat-
lardan birisi felsefi ahlak literatiriidir. Peki bir ahlak yazinini “felsefi” yapan
sey nedir? Belli bir birikime sahip bir bicimde Sasani, Stiryani, Roma ve Hint
kadim kltirleriyle karsilasan islam cografyasi, yukarida da isaret ettigimiz
gibi Kur'an ve slinnetteki temel ahlaki ilke ve normlardan neset eden ve farkl
bilimsel disiplinlerde kendilerine 6zgli cercevelerle ele alinan bir ahlak anlayisi

arka planina sahipti. Baslangicta halka mal olmus hikemiyat

istam ahlak literatliriinlin, ahlak alanindaki terciime faaliyetlerinde de
dusuncesinin kendisi etkisini gosteren eserler oldugunu soyleyebiliriz. Bu eser-
uzerinden gelenegini lerle es zamanli ve onlari takip eden siirec boyunca 6zellikle
surdirdigu ana Aristoteles’in Nikomakhos Ahlaki adli sistematik ahlak ese-

rinin ishak b. Huneyn (6. 298/910) tarafindan Arapcaya cev-
rilmesi sonrasinda ahlak literatliriinde Aristotelesci itidal ve
erdemler teorisi etrafinda gelisen “mutluluk” hedefli felsefi
¢izginin hakim olmaya basladigini gérmekteyiz. Kuskusuz burada Aristoteles-
¢i ahlak felsefesinin disinda yeni Platonculuk tGzerinden gelen Platoncu ahlak
felsefesi, Galen’in tip ve mizac teorileri ve Sokratik-Kinik okullarin “hazlardan
uzaklasip tam bir stik(net haline erme” olarak formile edilebilecek yakla-
simlar etrafinda sekillenen ahlak gorisleri de oldukca etkili olmustur. Hatta
terciimeler sonrasinda telif edilen Arapca ahlak metinlerinde bu farkli ahlak
yaklasimlarinin izlerini ayri ayri takip etmek mimkinddr.

Platon'un eserlerinde yer alan ahlak felsefesi belli sorunlar etrafinda farkl
metinlerinde yer almaktadir. Galen’in Arapcaya Kitabu'l-ahlak olarak cevrilen
Peri Ethon adli eserinde yer alan viicuttaki cesitli sivilarin farkli oranlardaki ter-
kibinden ortaya ¢ikan ahlat-1 erbaa/doért karisim temelli mizag teorisi, ancak
dengeli bir mizacin iyi bir ahlaki yapi ortaya cikartacagi fikri islam ahlak felse-
fesinin ilk donem metinlerinde de etkisini yogun bir bicimde gostermektedir.?
Eb0 Zeyd el-Belhi (6. 934) tarafindan kaleme alinan Mesdlihu’l-ebdan ve'l-enfiis
ve Eb( Bekir Zekeriya er-Razi'nin (6. 925) et-Tibbu'r-rdhdni adli eserleri Galenci
kabulle viicuttaki sivilarin ve yapilarin belli oranlara gelmesiyle ahlaki yapinin
kazanilacagini s6ylemesi bakimindan ortak bir dile sahiptir. Bunlar disinda ilk
islam filozofu olarak kabul edilen ve ayni zamanda Beytii'l-hikme'deki cevi-
ri faaliyetlerinin baginda yer alan isimlerden birisi olan Kindi'nin (6. 866 [?])
el-Hile li-def'i'l-ahzdn adli eseri, dogrudan kisisel olarak Gzlinti ile nasil bas
edilecegini anlatmakta ve bu baglamda “hicbir seyden etkilenmeyip dingin

8 Galen'in mizag teorisi ve ahlaka etkileri icin bk. Kuslu ve Aydin (2016).
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bir duruma kavusmayi” hedeflemekle Stoik felsefenin iz- Felsefi ahlak

lerini tagimaktadir. islam diisiincesindeki felsefi ahlak tiir literatiiriinde
eserlerin ilk 6rnekleri olan bu calismalar daha ¢ok insan sistemli bir yapida
nefsi ve bedeni lzerinden sahsi bir ahlaklanmay1 6ngorir ve problematik

ve nefsin giicleri ile bedendeki unsurlarin denge halinde bir diizlemde
olmasi vurgusu yaparlar. ahlak ele alan ise

Aristoteles'ten sonra
“ikinci muallim

Felsefi ahlak literatliriinde sistemli bir yapida ve proble-

matik bir diizlemde ahlaki ele alan ise Aristoteles'ten sonra (muallim-i sani)”
“ikinci muallim (muallim-i sani)" olarak adlandilan Farabi'dir olarak adlandilan
(6. 951). Aristotelesci ve yeni Platoncu unsurlari biinye- Farabi'dir.

sinde barindiran sudurcu bir metafizik lzerine insa ettigi

ahlak ve siyaset teorisiyle Farabi, ameli felsefeyi bir butiin tizerinden ele alir.
Tehzibu'l-ahlak oncesi literatliirde ahlak, daha cok bireysel ahlak diizleminde
ele alinmis ve Platoncu nefs anlayisi cercevesinde insani nefis, gazabi nefis ve
sehevi nefis'in itidal tizere olmasi temelinde incelenmistir. ilk defa Farabi, ah-
lak ve siyaseti “ilm-i medeni” basligi altinda ele almis ve bitlincul bir yapi insa
etmistir (Ozturan, 2017). Farabi'nin, Aristotelesci ve Platoncu unsurlari mez-
cederek yaptidi bu insa, filozofun kendine 6zgu bir yaklasimla kurdugu “mille
teorisi"yle daha belirgin hale gelmistir. Bireysel olarak insanin, diisiinme gu-
cini kullanarak yani akil yoluyla eylemlerdeki itidal noktasini tespit etmesi
ve buna gore eylemesi felsefe ici slireclere tabi iken; felsefi yontemle ahlaki
olan “orta”y1 bulmaya gli¢ yetiremeyen insanlarin, bunu 6grenecegi yer mille-
dir. Bunu saglayacak olan er-reisu’l-evvel (ilk baskan), kendi sahip oldugu, akli
olarak elde edilen teorik ve pratik bilgiyi halka ikna ve tahayydil ettirme yo-
luyla sunar. Bu sebeple mille, halk icin ahlakin kaynagi olarak kabul edilebilir
(Ozturan, 2013, s. 200, 203).

Farabi’'nin ahlaki insan eylemlerinin bitlinline tesmil kilan yaklasimi kendisin-
den sonraki felsefi literatiirde farkli formiilasyonlarla devam etmistir. Yahya b.
Adi'nin (6. 975) Tehzibu'l-ahlak ve ibn Miskeveyh'in (6. 1030) Tehzibu'l-ahlak
adli eserleri, bu cabalarin ilk érneklerini teskil etmektedir. Ozellikle ibn Mis-
keveyh Tehzibu'l-ahlaki'yla, Farabi’'nin actigi glizergahi belirginlestirme ve bu
yaplyl muistakil bir eserde gostermesiyle 6nemli bir yerde durmaktadir. Ah-
lak meselelerinin teorik tartismalarindan ziyade teorilerin

sonug cumlelerine ve bunun pratik ahlaka etki eden bo- Farabi'nin ahlak
insan eylemlerinin

biitiiniine tesmil kilan
yaklasimi kendisinden
sonraki felsefi
literatiirde farkh

formiilasyonlarla
nin dogustan getirdigi tabii huylarin etkisini kabul etmek- devam etmistir.

yutlarina odaklanan eser, kendisinden sonraki felsefi ah-
lak literattriiniin kavramsal ve sematik icerigini belirleyen
bir yapi arz eder. ibn Miskeveyh'in Tehzibu'l-ahlak'inda ele
aldigi 6nemli problemlerden birisi huylarin ve dolayisiyla
ahlakin degisip degismeyecedi meselesidir. Filozof, insa-
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ibn Miskeveyh'in le birlikte ahlakin egitim ve aliskanlik edinme yoluyla de-
Tehzibu'l-ahlak gisebilecegini kabul etmektedir. Nefsin gliclerinde ortaya
6zelinde parcah da ¢ikan hikmet, secaat, iffet ve adalet gibi dort temel erdemi
olsa vurguladign ele alan ibn Miskeveyh bunlarin edinilmesi sonrasinda in-
ev idaresine ve sani yetkinlesmenin gerceklesecedini soyler. Nihai olarak
yonetime iliskin ahlakin gayesi de insani yetkinlesmenin ortaya ¢ikmasidir

mevzular, Nasiruddin (Bayraktar, 1999, s. 205).
et-Tisi'nin (6. 1274)

Ahlak-1 Nasiri adli ibn Miskeveyh'in Tehzibu'l-ahlak 6zelinde parcali da olsa
eserinde sistematik vurguladigi ev idaresine ve yonetime iliskin mevzular, Nasi-
bir sekle biiriinir. ruddin et-Tasi’'nin (6. 1274) Ahlak-1 Nasiri adl eserinde sis-

tematik bir sekle birlinir. Eserin en temel ve kendisinden
sonraki literatuiri belirleyen etkisi, pratik felsefeyi ahlak, ev yonetimi ve siya-
set basliklari altinda icli bir yapida kabul etmesi ve pratik felsefeyi de kusa-
tacak bir ad olarak “ahlak”i bu bélimler Gzerine insa etmesidir.’ Tasi’nin boyle
bir tercihte bulunmasinin sebeplerinden birisi, insani eylem alaniyla ilgili tim
boyutlari ahlak kapsaminda ele almak istemesidir. Bu minvalde ibn Sina ve
Farabi'ye atifta bulunan Tasi, ev idaresi kisminin yaziminda ibn Sina'dan; dev-
let yonetimiyle ilgili kisimlarda da Farabi'nin goriislerinden istifade ettigini ifa-
de etmektedir (TGsi, 2007, s. 190, 236). Kuskusuz bunda ibn Miskeveyh'le ayni
dénemde yasamis olan ibn Sind'nin (6. 1037) ameli felsefeyi tedbiru'n-nefs
(nefs yonetimi), tedbiru’l-menzil (ev yonetimi) ve tedbiru’l-mudun (sehirlerin
yonetimi) baslklari altinda ele almis olmasinin katkisi énemlidir (Ozturan,
2017). ibn Sin&’'nin ardindan, ibn Miskeveyh'in ev ve yénetimle ilgili unsurlari
ahlak metnine dahil etmesi ve Nasiruddin et-Tasi’'nin birbirleriyle olan iliskile-
rini agiklayarak sistemli bir sekilde bu gl tasnifi kullanmasiyla birlikte, felsefi
ve dinf ilimler mensuplari tarafindan kaleme alinan pratik felsefe eserleri, bu
¢ temel baslik dikkate alinmak suretiyle telif edilmistir. Bu eserlerin ilk 6rnek-
lerinden birisi vahdet-i viicud gelenegdinden gelen bir sufi olan Kasani'nin (6.
1336) yazdigi Tezkiretii’l-ervah an mevanii’l-iflah adl eserdir. Bu eserde miellif
hatimenin disinda ahlak terbiyesi, ev idaresi ve devlet yonetimi olmak izere
¢ bolim olarak ahlak meselelerini incelemekte ve Ahlak-1 Nasiri'nin bazi ki-
simlarini alip bazilarini disarida birakarak veciz bir 6zet yazdigini vurgular (iLKE
ilim Kalttr ve Egitim Dernegi ve ILEM ilmi Etlidler Dernegi, t.y.b). Kasani'nin
metnini yazdigi doneme yakin bir zamanda muhakkik kelam ve usul alimi
Adududdin el-ici (6. 1355) tarafindan kaleme alinan Ahlak-1 Adudiyye risalesi
ise Tasi'nin Ahlak-1 Nasiri'sinin benzer sekilde 6z halinde bir yazimi ise de etkisi
bakimindan Kasani metninden ciddi oranda farklilasir. Nitekim eser, kisa ve 6z

9  Ameli felsefenin alt dallarindan birisi olarak kabul edilen “ilm-i ahlak’, Nasiriddin Tusi ile
birlikte ameli felsefe yerine kullanilan genel bir isim halini almistir. Ayrintili bilgi icin bk.
Anay (1994, s. 237).
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yapisi ve medresede 6greniminin kolay olmasi gibi etken- Tasi'nin

ler de dikkate alinarak kendisinden sonraki yuzyillar ice- sistemlestirdigi,
risinde bircok serhe konu olmustur. ici'nin talebeleri olan fci'nin ise

Semsiiddin el-Kirmani (6. 1384) ve Seyfuiddin el-Ebheri (6. muhtasar bir sekle
1397), 15. yiizyilda Timurlular dénemi devlet adamlarin- burundurdugi

dan Giyaseddin Baysungur’a ithaf edilen muellifi mechul “insani yetkinlesme”

= temeli iizerine insa
edilen biitiinlitkli bir
ahlak fikri, teorik ve
pratik ¢erceve tasiyan
tasavvufi, kelami
ekollerin metinlerinde

olan serh, Alauddin el Kazerini (6. ?), 16. yizyihn énemli
alimlerinden Taskoprizade Ahmed Efendi (6. 1560), metin
Uzerine yazilan en kapsamli serh olma 6zelligini tasiyan
Mineccimbasi Ahmed Dede (6. 1702) tarafindan yazilan
serh, ismail Mifid el-istanbuli’nin (6. 1803) yazdigi serh ve
Mehmed Emin istanbuli’'nin (6. 1864) Melzemetii'l-ahlak de etkisini

bashigiyla yaptigi Tirkce tercimesi olmak Uzere metnin gostermektedir.

sekiz ayri serhi bulunmaktadir (Bilgin, 2013, s. 13-18). Bu-

nun disinda 19. yizyilin sonunda Yozgath Kesfi Efendi (6.

1890) tarafindan kaleme alinan Risdle-i Kesfiyye baslikli bir Tuirkce ceviri serhi
daha bulunmaktadir (Arici, 2017). Yazildigi dénemden itibaren neredeyse her
ylizyilda eserin farkli boyutlarda ve farkli ekol mensubu yazarlar tarafindan
serhe konu olmasi, onun etki gliclinii de gostermektedir. Tasi’'nin sistemlestir-
digi, ici'nin ise muhtasar bir sekle biiriindiirdiigu “insani yetkinlesme” temeli
Uzerine insa edilen bitunlikll bir ahlak fikri, teorik ve pratik cerceve tasiyan
tasavvufi, kelami ekollerin metinlerinde de etkisini gostermektedir.

ici’nin yazdi§i Ahlak-i Adudiyye metni ve serhleri disinda Tasi'nin Ahlak-i
Nasiri'sini 6rnek alan Tiirkce ve Farsca eserler kaleme alinmistir. Cemaled-
din el-Aksarayi’'nin (6. 1389) Ahlak-1 Cemali'si, Kinalizade Ali Efendi'nin (0.
1572) Ahlak-1 Aléi'si Tiirkce kaleme alinmis etkin metinlerdendir. Celaleddin
Devvant'nin (6. 1502) Ahlak-1 Celali'si, Muhyi-i Gilseni'nin (6. 1606) Ahlak-i
Glilseni'si ve Huseyin Vaiz-i Kasifl (6. 1505) tarafindan kaleme alinan Ahlak-i
Muhsini adl eserler Farsca kaleme alinmis olup hem etkili olmus hem de
farkh tiirde cevirileri yapilmis metinlerdir (Arici, 2017). Benzer sureklilikleri
tamamiyla olmasa da belli oranlarda 6zellikle 13. ylizyildan sonra yayginlik
kazanan futlvvetname ve farkli meslek ve mesrep gruplari icin yazilan adab
kitaplarinda gormek mimkiindiir. Nefs teorisi Gizerinden insanin yetkinlesme
surreci icin 6nemli bir mihenk olarak kabul edilen ahlaki bilin¢ ve yasam, te-
orisini Ureten yahut dogrudan pratige odaklanan eserlerde farkl bicimlerde
kendisini gostermektedir.

Felsefi ahlak alaninin genel bir cercevesini ¢izdikten sonra bu literatiirde orta-
ya ¢tkan merkezi kavram ve problemleri incelemeye gecebiliriz.
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Felsefi Ahlak Alaninda One Cikan Kavram ve
Problemler

islam ahlak dustincesi fizik ve metafizik arka plana sahip bir anlam kiimesi
tasir. Bu ahlak fikri; insanin kendinden menkul bir deger yerine; askin bir me-
tafizik unsura olan badi ile kendindeki potansiyelligi (kuvve) fiile ¢ikarmak
suretiyle yetkinlesecedi ve gercek anlamiyla “olacagi” fikri Gzerine kuruludur.
Dolayisiyla biittin insan eylemleri bu cerceve icerisinde bir mahiyet kazanir.
Bu bolimde “gaye” fikri etrafinda insani yetkinlesme, bunu ortaya cikaran ze-
min olarak insan nefsinin glicleri ve itidal teorisi etrafinda ortaya ¢ikan erdem-
ler ve reziletler Gizerinde durulacaktir. islam ahlak felsefesinin ana kavram ve
problemlerini teskil eden bu meseleler bize, bu ahlak anlayisinin mahiyeti ve

kurmak istedigi diinyaya dair de fikir verecektir.

Gayeci Bir Perspektifle Ahlaki Incelemek:
Mutluluk ve Insani Yetkinlesme

islam ahlak felsefesinin ana yapisini ortaya koyabilmek icin éncelikle onun na-
sil bir insan fikrine sahip oldugunu anlamak gerekir. insanin varhigi itibariyla
maddeden soyut nefis ve beden birlikteliginden olusan bir varlik olmasi tizeri-
ne kurulu bu anlayis, varligi itibariyle akli olan ama bedenle birlikte bulunma-
si sebebiyle fiilleri itibariyle maddeyle iliskili bulunan nefsin, maddi unsurlar-
dan soyutlanarak yetkinligini kazanmasi cercevesinde anlam kazanir (Turker,
2010, s. 90). Nefsin bu ikili yonii onu nazari ve ameli akil glicii bakimindan yet-

kinlesmeye konu kilar. Nefsin akli boyutunun her iki agcidan

istam ahlak dusiincesi
fizik ve metafizik

arka plana sahip bir
anlam kumesi tasr.
Bu ahlak fikri; insanin
kendinden menkul bir
deger yerine; askin bir
metafizik unsura olan
bag ile kendindeki
potansiyelligi

(kuvve) fiile

cikarmak suretiyle
yetkinlesecegi ve
gercek anlamiyla
“"olacagn” fikri Gizerine
kuruludur.

bilkuvvelikten bilfiillige ¢ikmasi yetkinlik olarak adlandirilr.
Temelde “metafizik bilgi”ye iliskin olan nazari akil guicli ba-
kimindan yetkinlik, aklin bilkuvvelikten bilfiil ve mustefad
akil seviyesine ¢cikmasi anlamina gelir. Boylece kisi bilgisine
konu edindigi seyleri onun hakikatine uygun bir bicimde
“burhani” olarak bilir (Durusoy, 2008, s. 242). Ahlaki eylem-
ler sonucunda gerceklesmesi hedeflenen ise ameli akil gii-
clinlin yonetimi sonucu ortaya cikan eylemlere iliskin bir
yetkinlesmedir. Ameli akil giictiniin yetkinligi ise ibn Sinac
kullanimiyla nefsin iki asiri ug (ifrat-tefrit) arasinda vasati/
ortayi bularak (meleketii't-tavassut) eylemde bulunmasidir.
Orta olanin tespiti ise ameli akil glicliniin, nazari akil gu-
clinlin ilkelerine uygun bir bicimde davranmasi ve nazari
aklin ameli akli kontrol eden (el-hey‘etii’l-iz’ani) bir yapi ka-
zanmasityla mimkindur (Durusoy, 2008, s. 248). Boylece
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ifrat ve tefritten uzak bir bicimde eylemler itidal noktasina Erdemlerin

uygun bir bicimde ortaya ¢ikar. kazanilmast
neticesinde ahlaki

bir yapinin meydana
gelmesi ise miicerret
bir varlhik olan

nefsin, bedenle
birliktelik halinde
bulunmas: sonucunda

Erdemlerin kazanilmasi neticesinde ahlaki bir yapinin
meydana gelmesi ise miicerret bir varlik olan nefsin, be-
denle birliktelik halinde bulunmasi sonucunda gerceklesir.
Nitekim akli varlik olarak nefis, bedende ortaya ¢ikan 6fke
(gazab) ve arzu (sehvet) gliclerini kontrol ettiginde eylem-
ler, erdeme uygun bir bicimde ortaya ¢ikacagi icin gtizel
ahlak tahakkuk eder. Ahlakliligin eylemler neticesinde
yerlesmesiyle de metafizik bilgiye erisimi saglayan vasat
olarak “insani yetkinlesme” gerceklesir. Teleolojik/gayeci
ahlak icerisinde kabul edilen bu yaklasim (Bircan, 2016, s. 11), meleke haline
getirilen aliskanliklar sonucu erdemlerin insanda yerlesik bir “hal"e gelmesiy-
le neticelenir. Nitekim islam ahlak diistincesinde etkili olmus Galenci tanima
gore huylarin butlini olarak ahlak “insanin dusiinlip tasinmadan (reviyye)
ve onceden dusinilmis bir tercih (ihtiyar) olmadan eylemlerini yapmasini
saglayan hal” olarak tanimlanmistir. Ahlakin “hal” olarak kabul edilmesi gelip
gecici olmayi ifade ettigi icin ve saglam bir ahlak yapisinin ortaya ¢ikmasi an-
cak huylarin “yerlesik” duruma gelmesiyle olacagindan dolayi ibn Sind'da (6.
1037) bu kavram yerlesik olma vurgusunu gi¢li bir bicimde tasiyan “meleke”;
Gazzalide (6. 1111) ise “hey’e” kavramlariyla yer degistirmistir (Ozturan, 2015,
s. 6). Ayrica tanimdaki “Onceden dislintlms bir tercih/ihtiyar olmadan” kis-
mi, eylemlerin insan iradesi sonucunda 6zgiir bir bicimde yapilmasina halel
getirecegi icin islam ahlak literattiriindeki tanimlarda yaygin kabul gérmemis
ve yaygin tanim “Hulk/huy (cogul olarak ahlak); herhangi bir diistinme (reviy-
ye) olmaksizin nefsant fiillerin kolaylikla yapilmasini saglayan meleke” olarak
revize edilmistir.'

gerceklesir.

Ote yandan dogal fiiller irade ve ihtiyara konu olmaksizin gerceklesmeleri se-
bebiyle onlara meleke denilemez. insanda dogal olarak ortaya cikan belli huy-
lar, bilingli bir eylem sonucunda melekeye donuserek ortaya cikmadiklari igin
yetkinlesmeye nispet edilemezler (Bilgin, 2013, s. 34). Clinkl insani kemalin
gerceklesmesi ancak nefs-beden iliskisinde nefsin kendisiyle mukarenet ha-
linde bulundugu bedenin “dogal” yapisinin ortaya ¢ikardigi eylem alanindan
kurtularak akli ilkelere uygun eylem alaninin sonucunda olmaktadir. Nitekim
nefsin bitkisel ve hayvani kuvvelerinde ortaya cikan arzu ve 6fke gicleri, di-
stinme guicliniin idaresi altinda nefsin “akli” olan yoniine donmesine hizmet
ettikleri icin ona nispet edilerek ele alinmistir.

10 Bircok eserde gériilmekle birlikte bu degisim su eserlerden takip edilebilir: ibn Miskeveyh.
(1983). Tehzibi'-ahlak, s. 36; TGsi. (2007). Ahlak-1 Nasiri, s. 81; Taskoprizade. (2014). Ser-
hu'l-Ahlaki’l-Adudiyye, s. 34.
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Nefsin ameli
yetkinlesmeyi elde
etmesi mutluluk
(es-saidet) olarak
adlandinlir ve en ytice
iyilik olarak kabul

edilir.

Nefsin ameli yetkinlesmeyi elde etmesi mutluluk (es-sad-
det) olarak adlandirilir ve en yice iyilik olarak kabul edilir.
Farabi'ye gore butin iyilik ve yetkinlikler bir sey icin talep
edilir; ancak yalnizca mutluluk, sadece kendisi icin talep
edilmektedir. “Kendine yeterlik arglimani”"" (izerinden te-
mellendirilen bu fikre gére mutluluga goturen fiiller iyi fiil;
bu fiilleri ortaya cikaran istidat ve melekeler ise erdemler-
dir. Mutluluga goétiirmeyen kot fiiller erdemsizlikleri orta-
ya cikartan melekelerden kaynaklanir. insani yetkinlesmeye iliskin olani tefrik
etmek amaciyla Farabi mutlulugu ikiye ayirir. Bunlardan ilki zenginlik, haz ve
sayginlk gibi insanlarin ilk etapta mutluluk atfettigi seylerdir ki filozof bunla-
r gercek mutluluga gétiriici unsurlar olarak kabul etmez. ikincisi ise baska
bir seye gotiirmesi acgisindan degil sadece kendisi icin istenen, biitiin diger ta-
leplerin onun yaninda ikincil olarak kabul edilecegi hakiki mutluluktur. Hakiki
mutluluk insanin tim eylemlerinin gercek amacidir ve ondan sonra bagka bir
mutluluk arayisina girilmesi s6z konusu degildir. Farabi bu tiir bir mutlulugun
gercek anlamiyla ancak nefsin maddi bedenden arinmasindan sonra 6te diin-
yada gerceklesecegini dustinmektedir (Aydinli, 2008, s. 113-115).

Farabi'nin ahlakin gayesinin en ylice mutluluk olmasi ge-

Farabi'nin ahlakin
gayesinin en

yuice mutluluk
olmas gerektigine
dair gorisunii
ortaya koymasi
neticesinde Islam
ahlak felsefelerinde
mutlulugu gaye
olarak kabul eden
ahlak yaklasimlan
belirleyici olmaya
baslamstir.

rektigine dair gériisiinii ortaya koymasi neticesinde islam
ahlak felsefelerinde mutlulugu gaye olarak kabul eden
ahlak yaklasimlari belirleyici olmaya baslamistir. Bu siireg
sonrasinda iyi-kotl, erdemler ve erdemsizlikler mutlulukla
iliskili bir bicimde ele alinmistir. insan, bilkuvve olan tim
glclerini bilfiil yaparak elde edecedi yetkinlik neticesinde,
diinya ve ahiretteki hakiki mutluluga kavusabilecektir (Bir-
can, 2001, s. 71, 269). Bu sebeple eylemlerin gayesi olan
yetkinlik stirecin sonunda mutlulukla es diizey bir anlama
sahiptir. Yetkinlik, insanin kendinde kuvve halinde bulunan
potansiyellerini bilfiil hale getirmesi oldugundan konuyla
baglantili olarak s6z konusu gliclerin ameli felsefe bagla-
minda nasll ele alindigini incelememiz gerekmektedir.

Ameli Yetkinlesme Hangi Temel Uzerine Oturur?:
Insan Nefsinin Gucleri

islam ahlak felsefecileri insan nefsinin giiclerini Platoncu, Aristotelesci ve yeni
Platoncu unsurlarin ve farkli yorumlarin eslik ettidi bir zemin {izerinden ele

11 Bu argiimanin Aristoteles ve Farabi tarafindan nasil ifade edildigine dair detayl bilgi icin
bk. Ozturan (2013, s. 50-53).



almaktadir. Bu itibarla islam felsefesinde birbirinden farkli
yorumlara konu olan nefsin glicleri meselesi, ahlak alanina
da etki etmistir. insan nefsini diisiinme, 6fke ve arzu giicii
olmak Uzere (¢ ayr fonksiyona ayirarak ele alan Platoncu
Ucli nefis anlayisi (Kutluer, 1989, s. 175) ve bitkisel, hayvani
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istam ahlak
felsefecileri insan
nefsinin gug¢lerini
Platoncu, Aristotelesci
ve yeni Platoncu

unsurlarin ve farkh
yorumlann eslik ettigi
bir zemin lizerinden
ele almaktadar.

ve insani nefs olmak (zere l¢ ayn nefis tirl kabul eden
Aristotelesci nefs anlayisi olmak Uzere iki farkh yaklagim
ahlak diistincesine de etki etmistir (Aristoteles, 2011, s. 81-
82). ibn Miskeveyh ve Tasi nefsin giiclerini aciklarken insa-
ni nefsin diisinme (akil), arzu (sehvet) ve 6fke (gazab) ol-
mak (izere Uic giice sahip oldugunu sdéylemektedir. Bu kabulde ibn Sinaci nefs
teorisinin belirgin etkisi bulunmaktadir. Nitekim yeni Platoncu bir kabulle
nefsi akli bir cevher olarak kabul eden ve onun bedenle iliskisi Gizerinden arzu
ve 6fke gliclerini konumlandiran ibn Sina, ameli yetkinlesmeyi bunun izerine
insa eder (Tiryaki, 2015, s. 25-26). Boylece nefsin ameli olarak yetkinlesmesi,
arzu ve 6fke gliclerini kendi varlik tarzina uygun olarak yénetmesiyle ortaya
¢ikar. Makul amaclar dogrultusunda ortaya ¢ikacak irade ve hareketler, nefsin
ameli yon Uizerinden yetkinlesmesini saglayacaktir (Tlrker, 2010, s. 112).

Ahlak alaninda kendinden sonraki siireclerde de yaygin bir bicimde kullani-
lan bir nefs teorisi oldugu icin nefsin glgleri ve alt fonksiyonlarini burada ibn
Sind'nin anlatimi Gizerinden ele alacagiz. Arzu guictiniin kendisine iliskin haz-
lara yonelmesi “beden ve neslin bekasi”; 6fke gliciiniin kendisine ilisen korku
ve kotullkleri uzaklastirmasi ise toplumsal yapiy1 korumak, iyiligi yayip kotu-
likten uzaklastirmak icin gereklidir (Durusoy, 2008, s. 248). Kuskusuz boyle
iyi bir sonug, arzu ve 6fke glicliniin erdem formu olan iffet ve yigitlik (secaat)
olarak kendisini géstermesiyle mumbkun olabilir.

Bitkisel, hayvani ve insani nefsin kendilerine ait glicleri bulunmaktadir. Bit-
kisel nefis, beslenme, bliylime ve lGreme gliclerine sahiptir. Hayvani nefis ise
idrak (mdidrike) ve hareket (muharrike) kuvveleri olarak ikiye ayrilir. Midrike
yani idrak glcleri ise i¢ ve dis idrak glicleri olmak Uzere ikiye ayilmaktadir. Dis
idrak gugcleri bes temel duyudur.

ic idrak gticleri ise ibn Sinaci tasnifle bes duyudan alinan
verilerin toplandigi ve duyumun (ihsds) gerceklestigi mer-
kez olan hiss-i musterek, ortak duyuda idrak edilen seyle-
rin suretlerini koruyan hayal, hayal gliciinde depolanmis
olan suretler tizerinde birlestirme ve ayirma islemleri yapan
mutehayyile/mufekkire, mutehayyile guclinden gelen is-
lenmis suretler hakkinda tikel hiikiimler veren gti¢ olarak
vehim ve vehim gliciinuin verdigi anlamlari saklayan ve ge-
rektigi zaman ortaya cikartan hafiza glicti olmak lzere beg

Ahlak alaninda
kendinden sonraki
suireglerde de yaygin
bir bicimde kullanilan
bir nefs teorisi oldugu
icin nefsin gli¢leri ve
alt fonksiyonlarim
burada ibn Sina'min
anlatim iizerinden
ele alacagnz
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ikiye ayrilmasi, nefsin
manevi bir cevher
olmasyla ilgilidir.

ibn Sinaci nefs tanedir (Durusoy, 2008, s. 129). Buraya kadarki sire¢ bize
teorisine gére iradeli harekete sahip olan bir canlinin (hayevan), hareket
kendinde “akil” olan slirecine ge¢gmeden 6nceki bilissel suirecinin nasil isledigini
insani nefsin nazari gostermektedir. Buna gore i¢ ve dis idrak glicleri bize canli-
ve ameli olmak iizere nin idrakinin nasil gerceklestiginin bilgisini verir.

Hayvani nefsin diger glici olan muharrike yani hareket
glicli ise mudrikeden gelen yargiya gore bedeni hareket et-
tirir. Burada muharrik glig, motive eden (bdise) ve harekete
geciren (fdile) olmak Uzere ikiye ayrilir. Baise, arzu duyulan
seyi elde etme ve korkulan/6fke duyulan seyden kacinma hususunda moti-
vasyon veren giictiir. ikiye ayrilan baise guictiniin ilki bir seyi istemeyi saglayan
sevk glcudur (el-kuvvetii's-sevkiyye). Sevk glicii arzu ve 6fke glicleri Gizerinden
kendini gosterir. Arzu glici, haz alinan ve yararli oldugu tahayyil edilen seyle-
re meyletmedir. Ofke giicii ise zarar ve (iziintii veren seyleri uzaklastirmak ve
onlardan korumak icin talepte bulunan giictiir. isteme ve nefret etme olarak
konumlandirilacak bu gticler, sevk/istemenin farkl formlari olarak ifade edilir.

Baise gliclinun ikincisi ise bir sonraki asama olan istenilen sey hakkindaki “ira-
de"yi ortaya koyma islevi géren nuz{’ ve icma guictdiir (el-kuvvetiin-nuzd'iy-
ye-el-kuvvetii'l-icmaiyye). Boylece farkli iki forma sahip olan isteme (sevk); irade
(nuzd’ve icma) ile eyleme gecmeye hazir hile gelir. iste tam da bu noktada ey-
lem; istenen ve irade edilen seyin gerceklesmesi icin kaslar ve sinirlere komut
vererek harekete ge¢meyi saglayan eylem (fdile) glicliyle ortaya ¢ikar (Durusoy,
2008, s 206). Ahlaki eylemlerin ortaya ¢ikacagi nokta da burada yer almaktadir.
Bir eylemi ahlaki hale getiren sey; faile glicliniin insandaki hayvani nefsin idrak
glclerine baglh bir bicimde ortaya cikan bir irade ile mi yoksa ameli aklin akil
yuritmesinin neticesinde ortaya ¢ikan bir irade ile mi gerceklestigidir. Nitekim
ibn Sind'ya gore irade (nuzd’ ve icma glicii) sadece hayal ve miitehayyile idra-
ki Gizerinden degil; ayni zamanda nazari akil tarafindan idrak edilen makulati
elde etmeye donuk bir iradenin de ortaya konulmasini saglayabilir. Bu durum
ameli aklin ahlaki olana donik hareketi icin ilke teskil ederse erdeme uygun
bir fiil meydana gelir. Clinkii tahayytle bagh bir iradenin gergek nedenini be-
lirlemek zor oldugu icin onun sonucunda ortaya ¢ikan eylem “abes” olarak ad-
ise ancak akil glicline yonelik bir irade sonucu meydana gelir (Durusoy, 2008,
s.207, 211). Clinkl hayvani nefsin kuvveleriyle sadece nesnelere dair clizi ma-
nalar idrak edilmektedir. Killi anlamlarin yani tiimellerin idraki ise insani nefis
ile saglanir. insani nefis ise nazari ve ameli olmak (izere iki ayri glice sahiptir.
ibn Sinaci nefs teorisine gére kendinde “akil” olan insani nefsin nazari ve ameli
olmak Uzere ikiye ayrilmasi, nefsin manevi bir cevher olmasiyla ilgilidir. Buna
gOre manevi bir cevher olan nefsin bedenle iliskisi sebebiyle hem fizik hem
de metafizik alem ile irtibati vardir. Nefsin metafizik alemle olan iliskisinden
nazari olan yani “bilgi” ortaya cikarken; fizik alemle iliskisinden ameli kuvveyle
irtibath olarak “ahlak” meydana gelir (Durusoy, 2008, s. 168). iradenin akla tabi



iSLAM AHLAK FELSEFESININ iNSAN VE ERDEM TASAVVURU

olarak faile gtictiniin eylemde bulunmasi ameli aklin bir so- Ameli kuvve sayesinde
nucudur (Aykit, basimda, s. 295). Ameli kuvve sayesinde in- insan erdemleri idrak
san erdemleri idrak ederek reziletlerden kaginmak suretiyle ederek reziletlerden
glizel ahlaka dair idrake erisir. insani nefsin bir giicii olan kacinmak suretiyle
ameli kuvve, hayvani nefsin muharrike glicliniin kuvvele- giizel ahlaka dair

ri olan baise ve faile kuvvesini kullanarak bedenden ayrik idrake erisir.

olan insani nefs ile bedene bagl olan hayvani nefs arasinda

irtibat kurar. Bu slrecgte eger ameli nefsin kullandigi hayvani muharrik nefis
glcleri, insani nefsten gelen ilkeler dogrultusunda hareket ederse erdemlerle
donanmis giizel ahlak ortaya cikar. Tam tersi ise reziletler ve dolayisiyla kot
ahlaki dogurur (Aykit, 2018, s. 295).

Eylemlerin kendisine bagl bir bicimde ortaya ciktigi ameli akil giictinii ibn Sina,
ahlaki eylemlerin de icine dahil oldugu ti¢ perspektiften inceler. Buna gore ha-
rekete gecirici (muharrik) gliclerden birisi olan iradeye (el-kuvvetii'n-niiziiyye)
bagl olarak olusan korku, seving, heyecan gibi etki ve edilgiler, ameli aklin mu-
tehayyile ve vehim gliclerini kullanarak hadiselerle ilgili yasalar ortaya koymasi
ve nazari aklin verdigi ilkeler dogrultusunda iyi-kotu, yararh-zararh, glizel-cirki-
nin ne oldugunu belirlemesi siireclerinin tamami ameli aklin islevleridir (Duru-
soy, 2008, s. 201). Son kisim dogrudan ahlakla alakalidir. Clinkii eylem alaninda
neyin iyi neyin koétu oldugu ve bu sebeple yapilacak ve kaginilacak eylemler
bu sure¢ sonucu belirlenir. Boylelikle ameli akil, bedene iliskin muharrik gic-
leri kullanmasi sebebiyle bedene bagimli degil; nazari akla uygun bir bicimde
hareket eder ve bunun sonucunda erdeme uygun bir ahlak ortaya cikar. Zira
erdeme uygun eylemlerin meydana gelmesi, insandaki hayvani gticlin fonksi-
yonlarini kullanmakla birlikte nihai olarak ilkesel diizlemde insana 6zgu olan
ameli glice tabi olunmasi anlamina gelmektedir.

insan nefsinin kuvvelerini inceledikten ve bunun ahlaki eylemle irtibatina isa-
ret ettikten sonra iyi ya da kot ahlakin olusmasina zemin hazirlayan erdemler
(fazilet) ve reziletlerin neler olduguna ve bunlara bagh ne tiir erdem ve rezilet-
lerin incelemeye konu kilindigina gegebiliriz.

Itidal Teorisi: Nefsin Guclerinde
Ortaya Cikan Erdemler ve Reziletler
islam ahlak felsefesinde erdemler, sahsi ahlak (tedbiru'n-nefs),

ev yonetimi (tedbiru’l-menzil) ve sehir yonetimi (tedbiru’l-mu-
dun) bashklariyla irtibatli bir bicimde ele alinmaktadir. Buna

gore diisinme guclinde hikmet, 6fke glictinde yigitlik (seca- yénetimi (tedbiru’l-
at) ve arzu guiciinde iffet erdemlerine sahip olan bir kisi 6zel mudun) bashiklanyla
yasamini ifade eden ev yonetiminin yahut kamusal yasamin irtibath bir bicimde
bir parcasi olurken bu erdemlerin tahakkuk ettirdigi anla- ele alinmaktadar.

istam ahlak
felsefesinde
erdemler, sahsi ahlak
(tedbiru’n-nefs), ev
yonetimi (tedbiru'l-
menzil) ve sehir
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Erdem ve ma gdre hareket edecektir. Bu minvalde erdemler arasi bir
erdemsiziikler hiyerarsiyi hatirlatir bicimde bu temel erdemlerle onlarin alt
(reziletler) temelde . A -

] ) erdemleri arasinda iliski kurularak sahsi-6zel-kamusal eylem
Aristotelesci

itidal teorisindeki
surekliligi devam

bitlnligln tesis etmek amacglanmaktadir. Nitekim tiim sii-
recin sonucunda kiside bu U¢ boyutu da kapsayan “adalet”

ettirerek, fazlahk erdemi ortaya ¢ikacak ve tam anlamiyla ahlaki yasam tesis

yoniinden asirnilik edilecektir.

(ifrat) ve azhik
yoniinden asinhigin
(tefrit) orta (vasat)
noktasinda meydana
gelmektedir.

Erdemlerin ortaya
cikisinda akil ilkesinin
dikkate alinmamast

Erdem ve erdemsizlikler (reziletler) temelde Aristotelesci
itidal teorisindeki surekliligi devam ettirerek, fazlalik yo-
ninden asinhk (ifrat) ve azlik yoninden asirihdin (tefrit)
orta (vasat) noktasinda meydana gelmektedir. itidal, bir ey-
lemin erdem olabilmesinin temel ilkesidir. ibn Miskeveyh'e
gore bir seyin erdem olmasi “orta noktada bulunmasi itibariyle iki asir ucun
kapsamina giren sonsuz reziletlerden uzak olmasi” demektir. Eger erdem, er-
dem olmasini saglayan konumdan ayrilirsa bir rezilete yaklasmis olur. Bu orta
noktanin ne oldugunun bilinmesi kisiden kisiye ve icinde bulunulan duruma
gore degistigi icin vasata ulasilmasi ve orada sireklilik kazanilmasi guctdir.
Itidalden sapma noktalarinin (etrdf), fiil, durum, zaman gibi farki kategoriler-
de ortaya cikabilecegini séyleyen ibn Miskeveyh'e gére bu durumlara bagh
olarak bircok tikel rezilet meydana gelebilir. Erdemi saglayan orta noktanin
ne olacaginin tespiti nasil kisiden kisiye gore degisiyorsa erdemden sapma
noktalar da degismektedir (ibn Miskeveyh, 1983, s. 23). Bu sebeple ahlak me-
tinlerinde erdem ve reziletlerin tespiti hususunda tikellerin sonsuzlugu ve bi-
reysel alanin farkliidi dolayisiyla temel ilkeler tizerinde durulmakta ve detaya
dair degisen seyleri her bir kisinin ameli akil giicu ile elde etmesi gerektigi
vurgulanmaktadir. Zira erdemleri ortaya c¢ikartan temel hususiyetleri kavra-
yan kisi, buradan kendine uygun olan “itidal” noktasina ulasabilecektir.

Erdemlerin ortaya cikisinda akil ilkesinin dikkate alinmamasi neticesinde za-
hiren erdem gibi goriinen fakat aslinda yetkinlesmeye hizmet etmeyen ey-
lemler ortaya cikmaktadir. ibn Miskeveyh'e gére, mal ve menfaat elde etmek
icin yigitlik gosteren birinin eyleminde yigitlik; insanlara
gOsteris yapmak icin comertlik (sehd) yapan kisinin eyle-
minde de comertlik bir erdem olarak tahakkuk etmemek-
tedir (ibn Miskeveyh, 1983, s. 98, 101). Ciinkii dissal olarak

neticesinde zahiren o erdemin formuna uygun olsa bile fiile kaynak teskil eden
erdem gibi goriinen ilkenin farkhlagmasi, o fiilin tim sonucunu degistirmekte-
fakat aslinda dir. Clnka bir fiilin ilkesi nefsin yetkinlesmesine hizmet et-
yetkinlesmeye hizmet (g iciide erdem; nefsi bu gayeden uzaklastirdigi dlctide
etmeyen eylemler de rezilet olmaktadir. TOsi ise bu durumu “redaet” olarak

ortaya ¢cikmaktadar.
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isimlendirmekte ve burada bir gayenin erdemin yetkinlik ibn Sina'ya gore
amaciyla yapilmasinin éntine gecerek, erdemin zatina ait ameli akil giiciinde
olmayan tali amaclarin ona nispet edilmesi sebebiyle rezi- ortaya cikan ii¢ erdem
leti dogurdugu vurgusu yapmaktadir (Tasi, 2007, s. 103). vardir. Arzu gliciniin
Erdemin kisiye nispetinde ve ortaya cikisinda degisen bu erdemi olan iffet;

durumlar sebebiyle ahlak kitaplarinda her bir erdemin ve
reziletin tarifi yapilmis, ancak bunlarin kiside nasil ve hangi
oranlarla tahakkuk edecedi ve nasil meleke haline gelece-
gi ameli akil gtictinuin tefekkirine birakilmistir.

ibn Sind’ya gére ameli akil giictinde ortaya ¢ikan (i¢ erdem

vardir. Arzu gucliniin erdemi olan iffet; yeme-icme, cinsellik gibi konularda ve
vehim gliciyle iliskili hazlarda itidale uygun davranmadir. iffet erdeminden
fazlalk yoniinden sapma flicur (azginlik) iken; azlik ydoniinden sapma ciimad
(donukluk) reziletlerine sebep olmaktadir. Ofke giiciiniin erdemi olan secaat/
yigitlik ise “korku, 6fke, gam, nefret, kin, haset, cimrilik” gibi durumlara dis-
meksizin itidalli davranmaktir. Azlik acisindan itidalden yani erdemlilikten
sapma sonucunda ciibn (korkaklik); cokluk noktasinda sapma durumunda ise
tehevvir (saldirganlik) reziletleri meydana gelmektedir.

Yonetmek (tedbir) ile ilgili olarak i¢ idrak guiclerinde ortaya ¢ikan hikmet erde-
mi ise insanin toplumsal iliskilerdeki her tiirli durumda itidalli ve akla uygun
davranmasidir. insanin sosyal yasaminda fayda ve zararina olan seyi bilmesi,
zarar gérmemesi ve zarar vermemesi icin hikmet erdemine uygun is yapmasi
elzemdir. Hikmet erdeminin meydana geldigi itidal noktasindan fazlalik yo-
ninden sapilmasi cerbeze (kurnazlik); azlik ydoniinden sapilmasi ise gabavet
(kalin kafalilik) erdemsizliklerini dogurmaktadir. iffet, secaat ve hikmet erdem-
lerinin bir arada bulunmasindan adalet erdemi ortaya ¢ikmaktadir (Durusoy,
2008, s. 251). Gorulecegi tzere tiim erdemlerin toplami adalettir ve gercek
anlamiyla ameli yetkinlik adalet erdemine ulasmakla elde edilmektedir. ibn
Sind’nin bu anlatiminda nefsin baise gliclinlin islevlerinde ortaya ¢ikan ve bu
glicin ameli akla uygun ilkelere goére davranmasi neticesinde meydana gelen
dort temel erdem, kendilerine taalluk eden durumlara gore alt erdemlere ve
reziletlere ayrilmaktadir.

islam ahlak felsefesi icerisinde iffet, secaat, hikmet ve ada-
letin dort temel erdem oldugu hususunda genel bir kabul
mevcuttur. Bunun disinda hem nicelik olarak hem de Ust

erdemlerle kurulan iliskilerin niteliklerinde alt erdemlerde adaletin dért temel
farkhlasmalar oldugu goriilmektedir. Alt erdemlerin bir- erdem oldugu
birleriyle iliskili bir bicimde bir tasnifle aciklanmasinin ilk hususunda genel bir
drneklerinden birisi ibn Miskeveyh'in Tehzibii'l-ahlak''nda kabul mevcuttur.

yeme-icme, cinsellik
gibi konularda ve
vehim gicityle iliskili
hazlarda itidale
uygun davranmadar.

islam ahlak felsefesi
icerisinde iffet,
secaat, hikmet ve
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gorilir. ibn Miskeveyh'le yakin dénemde yasamis olan Yahya bin Adiyy'in
ayni adli eserinde ise alt erdemler, ana erdemlerle iliskili bir baglanti kurul-
madan yirmi alt erdem ve onlarin ziddi olan erdemsizlikler lzerinden anla-
tilmaktadir (Bilgin, 2013, s. 56). ibn Miskeveyh'in yaptigi tasnifi alt erdemler-
deki farkli siniflandirma ve aciklamalarla devam ettiren Tasi’'nin bu tavrinin
yerlesmis ve genel kabul gérmis hali Adudiddin el-ici'nin Ahlak-1 Adudiyye
risalesinde kendini gosterir. Zira bu eser ve Uzerine farkl donemlerde yazilan
serhler mezkur tasnif ve aciklama bicimlerinin nasil bir yayginlik kazandigini

ve kabul gérdiiguini géstermektedir. Bu sebeple alt erdemleri ici’'nin tasnifiy-

le bir sema Uzerinde gostermek istiyoruz.

Hikmetin Alt Erdemleri

1. Safau’z-zihn (zihin
aciklign)

2. Cevdetii'-fehm (anlayig
diizgiinligi)

3. Zeka

4, Hiisn-ii tasavvur
(tasavvur tamhign)

5. Suhdletii't-taalliim
(kolay 6grenme)

6. Hifz (ezberleme)
7. Ziikr (hatirlama)

Secaatin Alt Erdemleri

1. Kiberii'n-nefs (ruh
yiiceligi)

2. Azmii’l-himme
(himmeti yiice tutmak)
3. Sabir

4. Necdet (sogukkanhlik)
5. Hilim

6. Siikan (6l¢iili olmak)
7.Tevazu

8. Sehamet (gayretlilik)
9. ihtimal (katlanma)
10. Hamiyyet

11. Rikkat

iffetin Alt Erdemleri

1. Haya
2. Sabir

3. Deat (arzulan
dizginlemek)

4. Nezahet (mal temizligi)
5. Kanaat

6. Vakar

7. Rifk (uyumluluk)

8. Hiisnii's-semt (giizel yol
tutmak)

9.Vera
10. intizam (diizenlilik)
11. Seha (comertlik)

(omertligin de alti tane alt
erdemi bulunmaktadir:

i. Kerem

ii. Isar (digerkamlik)

iii. Nibl (al-i cenaplik)

iv. Miivasat (paylagimalik)
v. Semahat (litufkarlik)
vi. Miisdmaha (feragat)

Adaletin Alt Erdemleri

1. Sadakat (dostluk)
2. Ulfet (kaynagma)
3. Vefa

4, Teveddiid (sevilme
¢abasi)

5. Miikafat (iyilige
karsilik vermek)

6. Hiisnii's-seriket (ticari
diiriistliik)

7. Hiisni'l-kaza (hakki
giizellikle 6deme)

8. Sila-i rahim

9. Sefkat

10. Islah (arabuluculuk)
11. Tevekkiil

12. Teslimiyet

13. Riza

14. ibadet (kulluk)
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Burada anlatilan alt erdemlerin ana erdemlerle olan iliskisi Burada anlatilan

bize butlncul anlatimin alt erdemler ile nasil saglandigini alt erdemlerin ana
gosterecektir. Hikmet erdeminin altinda yer alan erdemler erdemlerle olan

ona hangi nispetlerle baglanmaktadir? Esasinda bu erdem iliskisi bize butiinciil
turleri, hayvani nefsin ic idrak gliclerinin islevlerine dairdir. anlatimin alt erdemler
Dis duyulardan ilgili suretleri aldiktan sonra onlar tizerinde ile nasil saglandigim
islemler yapmak yoluyla bilgi edinmenin farkh diizlemleri- gosterecektir.

ne isaret eden tahayyul, vehim ve taakkul gibi gliclerin iti-

dale uygun bir bicimde islemesiyle safau’z-zihn, cevdetii’l-fehm, zeka, hiisn-U
tasavvur ve suhtdu't-taalliim erdemleri ortaya cikar. Hifz ve ziikr ise dogru-
dan hafiza ve hatirlama (zdkire) guicleriyle iliskilidir.

Secaat erdeminin alt erdemleri incelendiginde ise iki yonlu bir iliski kuruldu-
gu gorilur. Bunlardan ilk yon altina girecek erdemler grubu 6fke gliciinlin
“mukavemet etme” boyutuna baglanmaktadir. Degerli seyler yapmaya yon-
lendiren “azmi’l-himme”, bu erdem altinda zorluklara direnme anlamina
gelen “sabir’, 6fkeye hakim olma noktasinda kisiyi zorlayan bir duruma karsi
durma anlaminda “siik(in”, anlaml ve faydali isler yapma konusunda gayretli
olma manasindaki “sehamet”, bedenin iyilikler yaparak yorgun diismesi de-
mek olan “ihtimal’, kisinin sorumluluk alanlarindaki seyleri koruyup kollamasi
manasindaki “hamiyyet” erdemleri bu kategori altina girmektedir. Burada sa-
yilan erdemler 6éfke gliciiniin savunma boyutuna tekabiil etmektedir. ikinci
grup erdemler ise dogrudan savunma yerine; 6fke glictiniin bilgelik haline
gelmis daha deruni bir yonuline isaret etmektedir. Nitekim zenginlige deger
vermemek manasindaki “kiberii’'n-nefs’, diinyanin seving ve hiiziinlerine al-
dins etmeme demek olan “azmi’l-himme”, baskalari sebebiyle eylemde bu-
lunmayi terk etmek demek olan “necdet’, 6fke halinde siiklnetini korumak
bakimindan “hilim’, mal ve makam sahibi olmayan insanlara hiirmet besle-
mek ve onlari 6nde tutmak anlamindaki “tevazu’, baska insanlarin basina
gelenlerden dolayi tzlinti duymak manasindaki “rikkat” bu grup icerisinde
degerlendirilmektedir.

Arzu gliciinin erdemi olan iffet ise meyl ve talep etme zemininde ortaya ¢I-
kan alt erdemleri kapsamaktadir. Buradaki alt erdemler de iki ayri grupta mu-
talaa edilebilir. Birinci grup dogrudan arzularin dizginlenmesi icerisinde ka-
bul edilecek olan kot sonuglar doguracak bir arzunun pesinden gitmekten
vazgecmek anlamindaki“haya’, nefsin arzu ve hevaya karsi direng gostermesi
demek olan“sabir’, arzular harekete gectigi anda onlari dizginleyebilmek ma-
nasindaki “de’at”, tim arzu nesneleri karsisinda nefsi sinirlandirmak anlamin-
daki “kanaat”, nefsin iyi olan sey karsisinda baska taleplerinden vazge¢mesi
manasindaki “rifk” erdemleri arzunun kontrol altina alinmasi agisindan iffet
erdeminin altinda yer almaktadir.
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Erdemler insanin gerek
bireysel gerekse de
toplumsal formdaki
pek cok eylem alaninm

ikinci kategoride ise daha ézellesmis bir bicimde nefsin
mal ve menfaate doniik arzu ve taleplerinin sinirlandi-
rilmasi ile ilgili erdemler yer almaktadir. Bu minval tze-
re izzetli bir sekilde mal kazanip bunu hayir yolunda

kapsar. Butiinlikli bir
insan tasavvuru uzerine
insa edilmis olan bu
yaklasim, bize kisinin
yalniz oldugu zamanda,
ev yasamindaki 6zel
hayatinda ve siyasal bir
konum tasiyan kamusal-
toplumsal alanda
erdemlerle donanmanin
ancak ameli olarak
olgunlasmay: dolayisiyla
da insani yetkinlesmeyi
verecegini ongoriir.

harcamak anlamindaki “nezaket”, nefsin yetkinlesmesi
ugrunda guzel isler pesinde olmak manasindaki “hiis-
nl’s-semt”, iyi ve guzel isler yapmada devamli olmak
anlamindaki “verd”, faydali islerle ilgili diizen ve tertibe
riayet etmek anlamindaki “intizam” ve malini baskalariy-
la paylasmak manasindaki “seha” bu kategorinin altinda
degerlendirilmelidir. Malini baskalariyla paylasmaya,
iffet erdemleri altinda 6zel bir 5nem atfedilmis ve bu se-
beple “verme” eyleminin bicimleri de ayrica analiz edil-
mistir (Bilgin, 2013, s.61, 69-70, 75-76)."

Son olarak bu ¢ erdemin nefste tahakkuku neticesinde
meydana gelen adalet erdeminin alt erdemleri ise diger
U¢ erdemin alt erdemlerinin icerimlerine birlikte isaret et-
mektedir. Nitekim buradaki alt erdemler, insanin savun-
ma, koruma, arzuyu sinirlandirma ve arzu nesnelerini paylasma gibi insanlar
arasi iliskilerde tezahurlerini gorecegimiz eylemlere isaret ederken; “teslimi-
yet’, “riza” ve “kulluk” erdemleri insanin Tanri'yla olan irtibatinda gézetmesi ge-
reken anlamlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Gorildigu tzere tim erdemler
bireyin hem diger insanlarla hem de Tanri'yla olan iliskilerini stimull bir bigim-

de aciklama amaci tasimaktadir.

Boylelikle erdemler insanin gerek bireysel gerekse de toplumsal formdaki
pek cok eylem alanini kapsar. Blitlinlkli bir insan tasavvuru (zerine insa
edilmis olan bu yaklasim, bize kisinin yalniz oldugu zamanda, ev yasaminda-
ki 6zel hayatinda ve siyasal bir konum tasiyan kamusal-toplumsal alanda er-
demlerle donanmanin ancak ameli olarak olgunlasmayi dolayisiyla da insani
yetkinlesmeyi verecegini 6ngorir. Bunlardan birisi eksik birakildiginda insa-
nin tiim davranislarini kusatan bir ahlakhliktan s6z edemeyecegiz demektir.
Nitekim ibn Miskeveyh tarafindan erdemlere sahip olmak ve ahlaki bir kisili-
ge kavusmak icin sik sik toplumsal hayatin gerekliligi vurgusu yapiimaktadir.
Zira ona gore insan dodasi geredi toplumsal bir canlidir. Bu sebeple onun
sahip olmak istedigi gercek mutluluk ancak dostlarla birlikte tamamlanir. Tek
basina yasayan bir kisinin ise yetkinligi elde etmesi mumkin degildir (Kuslu,
2016,s.177).

12 Adudiddin el-ici tarafindan yapilan tasnifin detaylarini okumak, erdemlerin tanimlari ve
birbirleriyle olan iliskilerini gérmek icin bk. Bilgin (2013, s. 54-92).
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Islam Ahlak Felsefesi Is Ahlaki icin
Ilkesel Diizlemde Bir Zemin Olusturabilir mi?

Buraya kadar islam ahlak diisiincesinin hangi ekoller ve zeminlerde ve ne tir
baglamlarda ortaya ciktigini ele aldik. islam ahlak felsefesinin ana yaklagimlari
Uzerinden kurdugumuz anlatima gore insani yetkinlesme sonucunda ortaya
ctkacak bir mutluluk fikri Gzerine kurulu olan ameli alan ve buna hizmet eder
bir bicimde insan nefsinin gliclerinde meydana gelecek erdemler ve erdem-

sizlikleri itidal teorisi cercevesinde inceledik. Blitiin bunlar
anlatirken gostermek istedigimiz sey, bir ahlak tasavvu-
runun insa edildigi zemini gordiikten sonra onun hangi
amaci hedefledigini belirginlestirmekti. is ahlakinin teorik
kismina bakildiginda buradaki ahlakin biytik oranda fay-
daci bir perspektife sahip oldugu ve nihayetinde insanin
kurdugu kurumsal iliski bicimlerinde uyumlu bir birliktelik
olusturarak isleyen bir yapiyi tesis etme amacini glitmekte
oldugu gorilmektedir. Boylece herkesin maksimum olarak
fayda elde edecegdi bir durum ortaya cikacaktir. is ahlaki-
nin sadece eylemlerimiz neticesinde meydana gelebile-
cek faydaya indirgenmesi bir anlam varligi olarak insanin

v epy

Is ahlakinin sadece
eylemlerimiz
neticesinde meydana
gelebilecek faydaya
indirgenmesi bir
anlam varlign olarak
insanin “neden
ahlakh davranmasi
gerektigi” sorusuna
tatmin edici bir cevap
verememektedir.

“neden ahlakli davranmasi gerektigi” sorusuna tatmin edici bir cevap vere-

memektedir. Clinkl insanin nefs/ruh-beden birlikteligine sahip ve metafizik
bilginin imkanini kendisinde tasiyan bir varlik oldugu kabul edilmeden ah-
lakin da neden ve nigin olmasi gerektigi aciklanamamaktadir. Salt bedenden
ibaret kabul edilen insan en iyi ihtimalle toplumsal iliskilerini belli menfaat
ekseninde sorunsuz sirdiirme becerisi kazanmaktadir ki is ahlakinin haliha-
zirda deger olarak kabul ettigi unsurlar bunun Gzerine kuruludur. Ancak diin-
yada ve Turkiye'de gordiigiimuiz is sorunlari, yolsuzluklar, sirketlerde yasanan
usulstizliikler bu bakis acisinin sorunlara kalici ¢6ziimler getirmede yetersiz
oldugunu gostermektedir. Bu sebeple “insanin yetkinlesmesi” fikri Gizerinden

halihazirda insanda verili olmayan ve Ust-degere bagimh
bir bicimde ortaya cikacak erdemler hiyerarsisine ihtiyac
bulunmaktadir. Kendi icine kapanan ve insani diisiinen bir
varlik olarak yetkinlik diizlemine tasimayan tim normatif-
likler, teorik olarak da insana bir ufuk cizememektedir. Bu
sebeple is ahlakinin deger ve ilkeleri, insanin maddi yapi-
sina dair ortaya ¢ikan yeni aciklama bicimleri de dikkate
alinarak, bu ilkelere uyan kisileri tasiyacak gaye nosyonu
merkezinde net bir bicimde belirlenmelidir. is ahlaki ala-
ninda ortaya ¢ikan tikel sorunlara kalici ¢c6ziimler de ancak
bu sekilde gelistirilebilecektir.

Insanin
yetkinlesmesi”

fikri uizerinden
halihazirda insanda
verili olmayan ve
ust-degere bagimh
bir bicimde ortaya
cikacak erdemler
hiyerarsisine ihtiya¢
bulunmaktadar.

63



TEMELLERI VE UYGULAMALARIYLA IS AHLAKI

64

Kaynakca
Altas. E. (2016). Hikemiyat literatiirii ve ahlak. O. Tiirker ve K. B. Tiryaki (Ed.), slam ahlak literatii-
rii: Ekoller ve problemler icinde (s. 103-138). Ankara: Nobel Yayinlari.

Anay, H. (1994). Celdleddin Devvani: Hayati, eserleri, ahlak ve siyaset diisiincesi. Yayimlanmamis
doktora tezi, istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi.

Arici. M. (2017). Yenilenme dénemi ahlak ve siyaset diistincesi. https://www.islamdusunceatlasi.
org/pages/yenilenme-donemi/yenilenme-donemi-ahlak-ve-siyaset-dusuncesi  adresin-
den 15 Aralik 2017 tarihinde edinilmistir.

Aristoteles. (2011). Ruh (izerine (cev. Z. Ozcan). Ankara: Birlesik Yayinevi.
Aydinli, Y. (2008). Farabi. istanbul: ISAM Yayinlari.

Aykit, A. (2018). Vicdan kavramina elestirel bir yaklagim: Miineccimbasi Ahmed Dede'de ahlaki
suur hali. Y. Cengiz ve S. Cinar (Ed.), Islam diisiincesinde vicdan kavrami icinde (s. 277-375).
Ankara: Nobel Yayinlari.

Baser, H. B. (2016). Tasavvufu énceleyen dénemde ahlak literatiirii: Kitabu'z-ziihd'ler. O. Tiirker
ve K. B. Tiryaki (Ed.), [slam ahlak literatiirii: Ekoller ve problemler icinde (s. 139-161). Ankara:
Nobel Yayinlari.

Bayraktar, M. (1999). ibn Miskeveyh. TDV islam Ansiklopedisi (DIA) icinde (C. 20, s. 201-208). Is-
tanbul: TDV Yayinlari.

Bilgin. K. (2013). Serhu’l-Ahlaki’l-Adudiyye-Metin ve degerlendirme. Yayimlanmamis yiksek lisans
tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisd, istanbul.

Bircan. H. H. (2001). islam felsefesinde mutluluk. istanbul: iz Yayincilik.

Bircan. H. H. (2016). islam ahlak felsefesine giris: ilk dénem islam felsefesinde temel ahlak problem-
leri. Konya: Cizgi Kitabevi.

Cagrici, M. (1985). Anahatlariyla islam ahlaki. istanbul: Ensar Yayinlari.

Durusoy. A. (2008). ibn Sind felsefesinde insan ve alemdeki yeri. istanbul: IFAV Yayinlari.

Gutas, D. (2003). Yunanca diisiince Arapga kiiltiir: Bagdat'ta Yunanca-Arapcga ceviri hareketi ve
erken Abbasi toplumu (cev. L. Simsek). Istanbul: Kitap Yayinevi.

ibn Miskeveyh. (1983). Ahlaki olgunlastirma (Tehzibii'l-ahlak) (cev. A. Sener, C. Tunc ve i. Kaya-
oglu). Ankara: Kultir ve Turizm Bakanhidi Yayinlari.

ILEM ilmi Etiidler Dernegi ve Konya Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir A.S. (t.y. islam diisiince atla-
si. https://www.islamdusunceatlasi.org/timemaps/1# adresinden 14 Ocak 2018 tarihinde
edinilmistir.

ILKE ilim Kiilttr ve Egitim Dernegi ve ILEM ilmi Etiidler Dernegi (t.y.a). Adab ile ilgili eserler. is-
lam ahlak diistincesi katalogu. https://iadkatalog.ilke.org.tr/ara?metin=adab&eser_adi=&-
muellif= adresinden 10 Aralik 2017 tarihinde edinilmistir.

ILKE ilim Kiiltir ve Egitim Dernegi ve ILEM ilmi Etiidler Dernegi (t.y.b). Tezkiyetiil-ervah an
mevanii'l-iflah. islam ahlak diisiincesi katalogu. https://iadkatalog.ilke.org.tr/eser/tezkiye-
tul-ervah-an-mevaniil-iflah adresinden 10 Aralik 2017 tarihinde edinilmistir.

Kuslu. H. (2016). islam ahlak felsefesinde ibn Miskeveyh'in Tehzibii’l-Ahlak’i ve Etkileri. O. Tiirker
ve K. B. Tiryaki (Ed.), [slam ahlak literatiirii: Ekoller ve problemler icinde (s. 163-178). Ankara:
Nobel Yayinlari.

Kuslu, H. ve Aydin, M. (2016). Galen diislincesinde mizacin ahlaka tesiri. M. Z. Tiryaki ve K. B.
Tiryaki (Ed.), islam diistincesinde mizag teorileri icinde (s. 9-30). Ankara: Nobel Yayinlari.

Kutluer, i. (1989). islam felsefesi tarihinde ahlak ilminin tesekkiilii. Yayimlanmamis doktora tezi,
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiist, istanbul.

Ozturan. H. (2013). Akil ve ahlak: Aristoteles ve Farabi'de ahlakin kaynagi. istanbul: Klasik Yayinlari.

Ozturan. H. (2015). Ahlak felsefesinin temel problemleri: Secme metinler. Ankara: Nobel Yayinlari.



iSLAM AHLAK FELSEFESININ iNSAN VE ERDEM TASAVVURU

Ozturan. H. (2017). Klasik dénem ahlak ve siyaset diisiincesi. https://www.islamdusunceatlasi.
org/pages/klasik-donem/klasik-donem-ahl-k-ve-siyaset-dusuncesi adresinden 15 Aralik
2017 tarihinde edinilmistir.

Taskoprizade, A. (2014). Serhu’l-Ahlaki’l-Adudiyye: Ahlak-1 Adudiyye serhi (cev. M. Anici). Istanbul:
Turkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhgi Yayinlari.

Tiryaki. M. Z. (2015). ibn Sina felsefesinde miitehayyile/miifekkire ve vehim. Yayimlanmamis dok-
tora tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiis, istanbul.

Tasi, N. (2007). Ahlak-1 Nasiri (cev. A. Gafarov ve Z. Siikiirov). istanbul: Litera Yayinlari.
Tiirker, 0. (2010). ibn Sind felsefesinde metdfizik bilginin imkdni sorunu. istanbul: ISAM Yayinlari.

Tuirker. O. (2018). Giris: islam diisiincesinde niyet kavrami: irdde, gaye, ihlas, burhan. O. Tirker
ve H. B. Baser (Ed.), Dini ve felsefi diistincede niyet kavrami icinde (s. 1-20). Ankara: Nobel
Yayinlari.

ILERI OKUMA ONERILERI

O. Tiirker ve K. B. Tiryaki (Ed.), Islam ahlak literatiirii: Ekoller ve problemler. Ankara: Nobel Yayinlar1.
Ozturan. H. (2013). Akil ve ahlak: Aristoteles ve Farabi'de ahlakin kaynag:. Istanbul: Klasik Yaynlar1.
Ozturan. H. (2015). Ahlak felsefesinin temel problemleri: Se¢me metinler. Ankara: Nobel Yayinlari.
Tiirker, O. (2010). Ibn Sind felsefesinde metafizik bilginin imkdni sorunu. Istanbul: ISAM Yayinlari.

65





